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»Das Volk, das in der Dunkelheit geht,
hat ein groRes Licht gesehen« (Jes 9,1)

Lichtmotivik als Thema Biblischer Theologie

Abstract: This article examines the motif of light as a central theme of biblical theology
through selected texts from Isaiah (Isa 8:23-9:6, 42:1-4, 6-7; 49:1-6, 60:1-3, 19-20)
and their reception in the New Testament (Luke 1:78-79; 2:29-32; Matt 4:12-16). Begin-
ning with Isaiah 9, it traces how light imagery functions as a symbol of divine salvation,
justice, peace, and presence. The study follows the development of this motif in the
Servant Songs, where the Servant is commissioned as a »light for the nations,« and in
Isaiah 60, where Zion itself becomes a source of light for the peoples. The New Testa-
ment reinterprets these traditions within a christological framework, presenting Jesus
as the manifestation of divine light. Overall, the analysis highlights both continuity and
reinterpretation, emphasizing the dynamic relationship between the two Testaments.

»Und Gott sprach: Es werde Licht« (Gen 1,3)." Mit diesem Satz setzt Gottes Schép-
ferhandeln in der biblischen Schépfungserzahlung ein. Als erstes Schopfungswerk
markiert das Licht den Beginn von Ordnung, Zeit und Leben. Der Zusammenhang
von Licht und Leben prdgt zahlreiche Texte des Alten Testaments, in denen Licht
immer wieder als Zeichen fir neues Leben, Heil, Rettung und Zuwendung Got-
tes erscheint. Diese Lichtmotivik begegnet schlieRlich auch am Ende des alttesta-
mentlichen Kanons:2 Im Buch Maleachi wird Gott selbst als Licht beschrieben, als
»Sonne der Gerechtigkeit, die den Menschen aufgeht und Heil unter ihren Fligeln
birgt (Mal 3,20).

Doch nicht nur Anfang und Ende des Alten Testaments, sondern die gesamte
christliche Bibel ist von Lichtmotivik umspannt. Bereits zu Beginn der Evangelien

1 Leicht Uberarbeitete Fassung meiner Antrittsvorlesung, gehalten am 10. Dezember 2025 an der
Theologischen Hochschule Reutlingen.
2 Der Darstellung liegt die Anordnung des christlichen Kanons zugrunde.
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wird die Ankunft Jesu auf vielfaltige Weise mit dem Motiv des Lichts verknlpft.® So
kindigt im Matthdusevangelium das Licht eines aufgehenden Sterns den Weisen
aus dem Osten die Geburt Jesu an (Mt 2). Am Ende des Neuen Testaments entwirft
die Offenbarung des Johannes - in Anlehnung an Jes 60 - das Bild eines neuen,
von Licht erfilllten Jerusalem (Apk 21f.):# Es wird keine Dunkelheit und keine Nacht
mehr geben, denn die Herrlichkeit Gottes erfullt die Stadt mit Licht; Gott selbst wird
uber den Menschen leuchten und Christus erscheint als »strahlender Morgen-
stern«. So erweist sich der gesamte christliche Kanon als von Lichtmotivik gerahmt.

Zwischen diesen kanonischen Rahmungen entfaltet sich eine vielschichtige
Tradition biblischer Lichttexte. Der vorliegende Beitrag folgt exemplarisch einer
»Lichtspur«. Ausgangspunkt bildet dabei jener Text, dem auch der Titel dieses Bei-
trags entnommen ist: Jes 9.

II. Lichtmotivik im Jesajabuch

1. »Das Volk, das in der Dunkelheit geht,
hat ein groRes Licht gesehen« - Jes 8,23-9,6

Jes 8,23-9,6 ist ein Danklied anlasslich der Geburt und Inthronisation eines neuen
Herrschers in Jerusalem.® Der Text blickt zundchst auf eine Zeit der Finsternis
zurlick. Jes 8,23 enthalt eine historische Reminiszenz an das 8.Jh. v.Chr,, als die
Assyrer unter Tiglat-Pileser III. die altorientalische Welt beherrschten, das Nord-
reich Israel eroberten und Teile des Landes als assyrische Provinzen annektierten.
Mit der Rede von der einstigen »Erniedrigung« der Stammesgebiete Sebulon und
Naphtali im Norden Israels spielt V.23 vermutlich auf diese Situation an. Die Er-
fahrung politischer Unterwerfung wird in 9,1 mit Finsternismotivik eindrlcklich
beschrieben. In diese Dunkelheit hinein bricht das Licht:

Das Volk, das in der Dunkelheit geht,
hat ein groRes Licht gesehen,

die im Land der Finsternis wohnen -
ein Licht ist aufgestrahlt tber ihnen.

3 Vgl Lk1,78f;2,32; Mt 2,2.9; 4,16; Joh 1,4.7-9.

4 Vgl Jes 60,1-3.19f. Zu diesem Text s. unten Kap. L.3.

5  ZuJes9vgl. Beuken, Jesaja, 244 ff.; Schmid, Jesaja, 106 ff.; Barth, Jesaja-Worte, 141ff.; Liess, Herr-
schererwartungen und — mit anderer literarhistorischer Einordnung - Williamson, Isaiah, 355ff.
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Der Text lasst seine Leserinnen und Leser zu Beginn im Dunklen, da nicht explizit
gesagt wird, woher das Licht kommt, wer das Licht ist und wer handelt. Genannt
wird lediglich ein »groRes Licht«, ohne ndhere Bestimmung. Traditionsgeschicht-
lich knlipft Jes 9 an die Vorstellung einer gottlichen Lichterscheinung an. Der hier
verwendete Begriff »aufstrahlen, glanzen« ("2 nagah) bezeichnet in anderen Zu-
sammenhéngen den gottlichen »Lichtglanz«.® So kindigt die Lichterscheinung
in Jes 9 Gottes rettendes Eingreifen an, das - wie die vergangenheitlichen Verb-
formen zeigen - bereits begonnen hat. Dass es Gott ist, der handelt, wird jedoch
erst am Ende des Textes ausdrticklich gesagt: »Der Eifer JHWH Zebaoths wird dies
tun (V.6bp).

Die Lichtmotivik ist in Jes 9 Zeichen einer Heilswende fur das Volk in der Fins-
ternis. V.2 benennt die Freude des Volkes, wahrend V.3-5 - jeweils eingeleitet mit
»denn« - drei grundlegende Umbrlche beschreiben:

1) Die Befreiung von Unterdrtickung (V.3):

Denn das Joch seiner Last und den Stab (auf) seiner Schulter,
den Stab des Antreibers,
hast du zerschmettert wie am Tage Midians.

Die Bilder vom Joch und vom Stab des »Antreibers« stammen traditionsgeschicht-
lich aus der assyrischen Herrschaftssymbolik; insbesondere das Motiv vom »joch«
dient in neuassyrischen Konigsinschriften zur Beschreibung der Fremdherrschaft
Uber unterworfene Vélker.” Gott hat diese Instrumente der Unterdriickung zer-
brochen - »wie am Tage Midians«, eine Anspielung auf den einstigen Sieg JHWHs
Uber Israels Feinde in der Richterzeit

2) Die Vernichtung der Kriegsausristung (V.4):

Denn jeder Stiefel, der einherstiefelt mit Dréhnen,
und jeder Mantel, der in Blut gewalzt ist
- er fallt dem Brand anheim, ein FraR des Feuers.

Der Stiefel (jixD s¢0n), ein assyrisches Lehnwort fir den Militarstiefel, und der
Mantel stehen pars pro toto fir die Militarausristung, die vollstdndig vernichtet
wird. Damit findet der Krieg ein endgultiges Ende. Auf die Befreiung von der Unter-

6  Vgl.Ps18,13.29; Am 5,20; Ez 1,4.13.27,; 10,4; Hab 3,4.
7 Vgl. Ruwe/Weise, Joch, 281ff.
8  Vgl.Ri6-8.
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drickung und die Zerstorung der Kriegsausristung folgt schlieBlich als drittes
Element der Heilswende:
3) Die Geburt und Einsetzung eines neuen Herrschers (V.5-6):

Denn ein Kind ist geboren worden fur uns,

ein Sohn ist gegeben worden flr uns,

und die Herrschaft kam auf seine Schulter,

und man nannte seinen Namen:

Wunderbares Planender, Gott-Held,

Vater der Ewigkeit, First des Friedens.

Der Mehrung der Herrschaft und des Friedens ist kein Ende
Uber dem Thron Davids und Uber seiner Kdnigsherrschaft,
indem er es festigt und stitzt durch Recht und Gerechtigkeit
von nun an bis Ewigkeit.

Der Eifer JHWH Zebaoths wird dies tun.

Wie bereits zu Beginn bleibt der Text auch hier zunachst offen: Es ist von der Ge-
burt eines Kindes, eines Sohns die Rede, ohne dass sein Geburtsname genannt
wird. Stattdessen wird die Bedeutung des Kindes fur die Sprecher des Textes her-
vorgehoben: »fiir uns geboren«. Auf den Bericht der Geburt folgt die Herrschafts-
Ubernahme, die mit der Verleihung von vier Kronungsnamen verbunden ist. Jes 9
greift damit dgyptische Konigstraditionen auf, nach denen der Pharao bei seiner
Inthronisation zusatzlich zu seinem Geburtsnamen eine mehrgliedrige Konigsti-
tulatur erhielt. Die einzelnen Krénungsnamen sind traditionsgeschichtlich sowohl
von agyptischer als auch von mesopotamischer Konigstradition gepragt.®

Die vier Namen »Wunderbares Planender« (YuI' N79 peelce’ jo‘es), »Gott-Held«
(13 7N ‘el gibbor), »Vater der Ewigkeit« (TU™aN ‘abl ‘ad) und »First des Friedens«
(Q17e " Sar $alom) zeichnen den neuen Herrscher in besonderer Weise aus. Dabei
sind zwei Aspekte hervorzuheben:

1) Mit den Kronungsnamen werden dem Herrscher teilweise gottliche Pradli-
kationen beigelegt, wie sie in dieser Hdufung keinem anderen Herrscher im Alten
Testament zugesprochen werden. Attribute, die sonst Gott vorbehalten sind, werden
auf den Herrscher (ibertragen. Besonders hervorzuheben sind dabei die Titel »Gott-
Held« (1221'7N e/ gibbor) und »Wunderbares Planender« (YU N79 peelce’ jo'es). Nur
in Ps 45,7 wird ausnahmsweise auch ein Konig als »Gott« benannt; »Wunder« kenn-

9 Zur Bedeutung der Thronnamen s. Wildberger, Jesaja, 381ff.; Beuken, Jesaja, 251ff.; Wagner,
Gottes Herrschaft, 218 ff.; Williamson, Isaiah, 396 ff.
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zeichnen im Alten Testament das alles menschliche Vermdgen tibersteigende Handeln
Gottes. Auch die Bezeichnung »Vater« st in der Regel auf Gott bezogen, etwa in seiner
Funktion als Vater des Konigs. Den Namen liegt eine »reprdsentative Gottlichkeitskon-
zeption«™ zugrunde. Der irdische Herrscher fungiert als Stellvertreter und Reprdsen-
tant Gottes; mit seinem Herrschaftsantritt wird ihm eine »Gottlichkeit« zuteil, die sich
fortan in seinem Wirken und Handeln zeigt.

2) Die Thronnamen formulieren eine Art »Regierungsprogramm«.™ In ihnen
finden die Erwartungen an den neuen Herrscher ihren Niederschlag, die weit tber
die Situation des Regierungsantritts hinausreichen: das fursorgliche Verhaltnis
zum Volk (»Vater«), die Handlungsfahigkeit und Starke (»Gott-Held«), die Dauer-
haftigkeit der Herrschaft (»Ewigkeit«), ihr Heils- und Friedenscharakter (»Furst des
Friedens«) sowie die alles Erwartbare und das menschliche Vermdgen uberstei-
gende Qualitat der Herrschaft (»Wunderbares Planender«). Die Namen bindeln
damit zentrale Leitvorstellungen idealer Herrschaft und er6ffnen zugleich eine
Uber die Gegenwart hinausweisende Zukunftsperspektive auf die kommende Zeit
der Regentschaft.

V.6 konkretisiert die ideale Herrschaftsausibung und entfaltet dabei insbeson-
dere den letzten Thronnamen »First des Friedens«. »Frieden«, »Recht« und »Ge-
rechtigkeit« erscheinen als die zentralen Kennzeichen der neuen Regentschaft: Die
Friedensherrschaft soll von unbegrenzter Dauer sein (»Frieden ohne Ende«) und auf
»Recht« und »Gerechtigkeit« griinden. Diese bilden gleichsam das Fundament seines
Throns. Ohne dass die konkrete Herrschaftsausubung im Einzelnen geschildert wird,
werden mit den Stichworten »Frieden« (DI7w $a/om), »Recht« (0owN mispat) und
»Gerechtigkeit« (Nj7T¥ sédaqah) traditionelle Konigsvorstellungen aus dem Alten Tes-
tament und Alten Orient in den Text eingespielt: Der ideale Herrscher ist verantwortlich
fur die Durchsetzung von Recht und Gerechtigkeit, nur auf dieser Basis werden sein
Thron und seine Herrschaft Bestand haben.

Jes 9 beginnt mit Lichtmotivik und kulminiert in der Beschreibung einer ge-
rechten Herrschaft. Licht und Recht sind sowohl im Alten Testament als auch im
Alten Orient eng miteinander verkniipft.'? Die Wende von der Finsternis zum Licht
markiert den Ubergang vom Unheil zum Heil, von der politischen Unterdriickung
zur Befreiung — und mit dem Licht setzt sich die Gerechtigkeit durch. In Jes 9 bildet
dieser Zusammenhang von Licht und Recht den Rahmen des gesamten Textes: Das

10 Assmann, Politik, 100 mit Anm.19.
11 Vgl. Beuken, Jesaja, 253f.
12 Vgl. dazu Janowski, Sonne.
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mit dem Licht angebrochene Heil gewinnt in der auf Gerechtigkeit gegriindeten
Herrschaft des neuen Konigs dauerhaften Bestand.

Doch von welchem Herrscher spricht Jes 97 Der Text gehort zu den grof8en
prophetischen Herrschererwartungen des Alten Testaments und wird oft als mes-
sianische Verheilung verstanden, als Erwartung eines zukinftigen Herrschers,
mit dem ein Reich des Friedens und der Gerechtigkeit anbrechen wird. Diese Deu-
tung hat der Text im Verlauf seiner Rezeptionsgeschichte gewonnen;" urspriing-
lich durfte er sich jedoch auf einen gegenwadrtigen Konig bezogen haben. Dafur
sprechen u.a. die vergangenheitlichen Tempora: Das Volk in der Finsternis hat ein
Licht gesehen, das Kind ist schon geboren, der Herrscher hat seine Herrschaft an-
getreten, das Joch der Unterdriickung ist zerbrochen.

Die eingangs geschilderte Finsternis lasst sich historisch auf die bedrtickende
Lebenssituation des Volkes Israels unter der assyrischen Vorherrschaft im 8.Jh.
v.Chr. beziehen. Im ausgehenden 7 Jh. v. Chr. verlor Assyrien jedoch zunehmend
seine Vormachtstellung und mit Josia bestieg ein junger judaischer Konig den
Thron in Jerusalem. In diese Zeit - das letzte Drittel des 7.Jh. v.Chr. - fallt litera-
turgeschichtlich die sogenannte Assur-Redaktion des Jesajabuches, die die Un-
heils- und Gerichtsansagen des Propheten Jesaja aus dem 8.Jh. v.Chr. um eine
Hoffnungsperspektive erganzt.™ Zu dieser Redaktionsschicht dirfte auch Jes 9
gehdren: Mit der Lichtmotivik beschreibt der Text die Heilswende, die mit dem
Niedergang der assyrischen Vorherrschaft moglich geworden ist. Liest man Jes 9
vor diesem zeitgeschichtlichen Hintergrund, so kdnnte mit dem neuen Herrscher
der junge Kénig Josia gemeint sein.' Diese historische Identifizierung ist durchaus
plausibel; der Text selbst ldsst die Frage jedoch offen. Sie ist auch nicht entschei-
dend, im Mittelpunkt steht vielmehr die Beschreibung der Heilswende, die mit dem
neuen Herrscher eingetreten hat.

Wie konnten die Herrscheraussagen, die urspringlich retrospektiv von der
Geburt und dem Herrschaftsantritt eines gegenwartigen Kénigs berichten, im Ver-
lauf der Rezeptionsgeschichte auf einen Zukunftsherrscher bezogen werden? Da-
fir sind m. E. mehrere Beobachtungen wichtig:

13 Inder Forschung wird diese Deutung auch fiir den urspriinglichen Text vertreten, wobei dieser
jedoch erst in exilisch-nachexilischer Zeit angesetzt wird; vgl. Becker, Messias, 243 ff.; Kaiser, Jesaja,
1971f.208.

14 Vgl. Barth, Jesaja-Worte, 170ff,; Beuken, Jesaja, 35f.; Schmid, Jesaja, 26.108{.; Leuenberger, Gott,
1751f.

15 Vgl. Barth, Jesaja-Worte, 176; Schmid, Jesaja, 108; Leuenberger, Gott, 184.
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1) Die Zukunftsdynamik des Textes: Jes 9 ist als ein Danklied gestaltet, das sich -
wie die Danklieder des Psalters — durch eine Verschrankung der Zeitebenen Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft auszeichnet. In der Vergangenheit: Rettung,
in der Gegenwart: Dank, und fir die Zukunft: Erwartungen an den Herrscher und
seine Herrschaftsausubung. In Jes 9 verdichtet sich die Zukunftsperspektive in-
besondere in den Thronnamen, denn sie formulieren als eine Art »Regierungs-
programme Erwartungen an den neu inthronisierten Herrscher, die weit dartber
hinausgehen, was ein irdischer Konig erflllen kann. Der Herrscher erhdlt Namen,
die »die geschichtliche Bedeutung eines jeden Davididen weit transzendieren«'s;
sie enthalten deutliche »Sinniberschisse«'. Durch den - vermutlich in exilischer
Zeit nachgetragenen - Schlusssatz »Der Eifer JHWH Zebaoths wird dies tun« (V.6bf3)
wird die Zukunftsperspektive des Textes noch einmal erheblich verstdrkt.

2) Die Rezeptionsoffenheit des Textes: Charakteristisch ist die unbestimmte Re-
deweise des Textes - etwa die Rede von einem Licht, einem Kind oder der Verzicht
auf eine Nennung eines koniglichen Geburtsnamens. Auch wird die bedriickende
Fremdmacht nicht explizit benannt; vielmehr wird die Vorherrschaft Assyriens mit
assyrischer Herrschaftsmotivik indirekt beschrieben (v.3-4). Diese unbestimmte
Redeweise offnet den Text fir neue Deutungen.

3) Der literarische Kontext: Innerhalb der sog. »messianischen Trias« (Jes 7; 9
und 11) ist Jes 9 in einen grélReren Zusammenhang von Herrschererwartungen
eingeordnet, der seine Interpretation in entscheidender Weise pragt.'® Die »mes-
sianische« Relecture der Geburtsankindigung in Jes 7,14-16" sowie die Zukunfts-
erwartungen in Jes 11,1-5.6-9 ertffnen eine Perspektive, die schlieBlich auch das
Verstdndnis von Jes 9 beeinflusst.

Die Verbindung dieser Elemente - die Zukunftserwartungen an den Herr-
scher, die »Sinnlberschisse«in den Thronnamen, die Rezeptionsoffenheit und der
literarische Kontext - tragt dazu bei, dass Jes 9 unter verdnderten geschichtlichen
Bedingungen neu gelesen werden konnte. In der nachkoniglichen Zeit (ab dem
6.Jh. v.Chr.) konnte der Text zu einer Hoffnung auf einen zukunftigen Herrscher
werden. Die Rezeptionsoffenheit des Textes ermdglichte schlielSlich auch den Weg
zu einer christologischen Deutung im Neuen Testament - ein Weg, der nicht zuletzt
auch uber die Lichtmotivik fahrt.

16 Wildberger, Jesaja, 387.

17 Vgl. Hartenstein/Janowski, Psalmen, 85 (Hartenstein).

18 Dieser Aspekt kann hier nicht weiter entfaltet werden; s. dazu Schmid, Herrschererwartungen;
Liess, Herrrschererwartungen.

19 S.dazu Barthel, Prophetenwort, 178ff.
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Bevor jedoch die neutestamentliche Rezeption in den Blick kommt, soll zundchst
die »Lichtspur« im Jesajabuch weiterverfolgt werden. Denn unter den prophetischen
Biichern ist es gerade dieses, in dem das Wort »Licht« (N 0r) am hdufigsten begeg-
net. Dabei erweist sich der bereits in Jes 9 beobachtete Zusammenhang von Recht und
Licht als grundlegend.

2. »Ich habe dich zum Licht der Vélker gemacht« -
der Gottesknecht als »Licht der Vdlker«

Innerhalb des Deuterojesajabuches (Jes 40-55) bilden die sog. Gottesknechtslie-
der eine Textsorte eigener Art. In exilisch-nachexilischer Zeit entstanden, stellen sie
die Figur des Gottesknechts in den Vordergrund, die in der Forschung unterschied-
lich gedeutet wird: individuell (bezogen auf den anonymen exilischen Propheten)
und/oder kollektiv (bezogen auf das Volk Israel als »Knecht Gottes«).2% Im Buch-
kontext schlieBen sich beide Deutungen nicht aus; vielmehr kann die urspriing-
liche individuelle Bedeutung von der kollektiven tberlagert werden.

Jes 42,1-4.5-7

Das erste Gottesknechtslied Jes 42,1-4 spricht zundchst nicht ausdrucklich vom
Licht, im Vordergrund steht vielmehr das Thema »Recht«, dennoch scheint in die-
sem Text eine Lichtsemantik durch. V.1-4 schildern die gottliche Berufung, die
Geistbegabung und die Aufgabe des Knechts:

1 Siehe, mein Knecht, ich stltze ihn,
mein Erwahlter, Wohlgefallen hat meine Lebenskraft (neepees) (an ihm),
ich habe meinen Geist auf ihn gelegt,
Recht fiihrt er flr die Volker heraus (NN hif. jasa’).
2 Nicht schreit er und nicht erhebt er
und lasst draullen seine Stimme nicht héren.
3 Ein zerknicktes Rohr zerbricht er nicht,
und einen verléschenden Docht - er [&scht ihn nicht aus,
bestandig fiihrt er Recht heraus (¥ hif. jasa).
4 Ererlischt nicht und wird nicht geknickt,
bis er auf der Erde Recht setzt (Q'w STm),
und auf seine Weisung warten die Inseln.

20  Zur Diskussion s. Hermisson, Gottesknecht, Abschnitt 3.2.; ders., Deuterojesaja, Bd.2, 390ff.
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»Recht« ist das Leitwort des Textes. Dreimal ist von der Verwirklichung des Rechts
die Rede - vom »Herausflhren« bis zur endgultigen Etablierung: Dabei betonen
V.1 und 3 mit dem Verb nv' hif. jasa’ (»herausfiihren«) den dynamischen Charakter
des Geschehens, wahrend V.4 mit O hif. sim (»setzen«) den statischen Aspekt
hervorhebt. Bemerkenswert ist, dass flr das »Herausfuhren« des Rechts dasselbe
Verb verwendet wird, das im Hebrdischen im Qal den Sonnenaufgang bezeichnet
(N q. jasa’»herauskommen, aufgehen«).!

Noch deutlicher tritt Lichtsemantik im Motiv des verldschenden, wortlich:
»schwach werdenden« Dochtes hervor (N2 kahah, »[physisch] schwach werden;
erloschen, v.3-4) - ein Bild fur Bedrlickung und menschliches Leid. Das Motiv des
Erloschens verweist dabei sowohl auf die Gefdhrdung des Volkes (v.3) als auch des
Gottesknechts selbst (v.4). Das Bild in v.3 ldsst sich zeitgeschichtlich auf die Exilsitua-
tion des Volkes Israel beziehen.22 Im Hintergrund steht die Vorstellung einer Ollampe,
deren Leuchtkraft nachldsst, wenn das Ol zur Neige geht. Der Knecht jedoch wird die
Lampe nicht ausldschen, er wird den Bedrickten nicht ihre letzte Kraft nehmen, son-
dern das Recht durchsetzen.??

Auch dem Knecht selbst ist verheilen, dass er nicht wie eine Lampe verlgschen
wird (v.4). Bemerkenswerterweise verstarkt die griechische Ubersetzung, die Septua-
ginta, die Lichtmotivik, indem sie statt »er wird nicht erloschen« (N2 N7) liest: »er
wird aufleuchten (qvahdper)«. So erscheint der Knecht selbst als Licht. Damit nimmt
die Septuaginta ein Motiv vorweg, dass im hebrdischen Text erst in der Fortfiihrung
des ersten Gottesknechtslieds in v.5-7 explizit entfaltet wird:

6 Ich,JHWH, habe dich in Gerechtigkeit gerufen
und ergreife deine Hand und bewahre dich
und mache dich zum Bund fr das Volk,
zum Licht der Vélker,
7 um zu dffnen blinde Augen,
um herauszufiihren (NX' hif. jasa’) aus dem Gefangnis den Gefangenen,
aus dem Haus des Gefdngnisses die, die in Finsternis wohnen.

21 Vgl.Gen19,23; Ri5,31; Ps 19,6; 5. auch Ges™®s.v.; bezogen auf das Recht: »hervortreten, ans Licht
kommeng, vgl. Hos 6,5.

22 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 214: »Dem steht die Tatsache nicht entgegen, dass der
Knecht den UowN den Vélkern herausbringen soll. Der neueste BeschluB des gottlichen Weltregenten
betrifft gewiss in erster Linie die Wendung im Geschick seines Volkes Israel, aber dieses zentrale Ge-
schehen erfolgte im Zusammenhang der weltgeschichtlichen Ereignisse und kann gar nicht ohne Aus-
wirkungen auf die Volker bleiben.«

23 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 213.
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Das redaktionelle Verhaltnis der Textstlicke Jes 42,1-4 und 42,5-7 zueinander
ist — so Hans-Jlirgen Hermisson in seinem Deuterojesajakommentar - »eine die
Ausleger nicht zur Ruhe kommen lassende Frage«?*. Urspriinglich durften diese
Verse auf den Perserkonig Kyros (ca. 559-530 v. Chr.) zielen,?*> dem im Buch Deu-
terojesaja eine wichtige Rolle zukommt. Mit seinem Namen verbindet sich die
Heilswende fur das exilierte Volk Israel: Mit der Eroberung Babylons im Jahr 539
v.Chr. endete die Exilszeit und erdffnete sich - im weiteren Verlauf der Perserzeit -
schlieRlich die Maglichkeit der Riickkehr in das Land Israel.?6

V.6 beschreibt zundchst die Befdhigung flir das Amt: Kyros ist »in Gerechtigkeit«
berufen, d. h., Gott spricht ihm Recht und Heil zu;?” zugleich begleitet und untersttitzt
er ihn, wie im Motiv der Handergreifung anschaulich geschildert wird. v.6b-7 benen-
nen seine Aufgabe: Er wird zum »Bund fiir das Volk« und zum »Licht der Vélker«. Dieser
Gedanke wird in V.7 weiter entfaltet: Er wird zum »Lichtbringer; Blinden werden die
Augen gedffnet und Menschen, die in Gefangenschaft und dunklen Kerkern gleichsam
wie Blinde leben, werden befreit, so dass sie wieder Licht sehen kénnen. Die Finsternis-
motivik dient dabei zur Beschreibung der bedrtickenden Lebenssituation im Exil. Auf-
fallig ist, dass die Befreiung aus dem Gefdngnis in v.7 mit demselben Verb bezeichnet
wird wie bereits in v.1 und 3 die Durchsetzung des Rechts (Nx hif. jasa’»herausfiihren,
herauskommen lassen«) und das darGber hinaus in anderen Zusammenhdngen den
Sonnenaufgang beschreibt (N g. jasa’»herauskommen, aufgehenc). Auf diese Weise
verkn(ipft der Text iiber den Begriff nxr hif. jasa’in pointierter Weise die Themen Recht,
Licht und Befreiung miteinander.

Auf den ersten Blick kénnte man meinen, der zeitgeschichtliche Bezug auf die
Exilsituation des Volkes Israel verenge die Aussage des Textes. Tatsachlich jedoch
nehmen die Verse sowohl das Volk Israel als auch die Vlkerwelt in den Blick.2 Das
Geschick Israels wird mit dem der Volker verbunden, die zur Zeit der Abfassung
des Textes noch unter babylonischer Herrschaft stehen.?? Der Perserkonig Kyros
bringt in dieser Situation Licht. Indem er die politische Lage verandert, ermdglicht
er Freiheit und Frieden fir die Vélker und fir Israel 30

24 Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 230. Zu V.6-9 als »Ergdnzung bzw. Weiterentwicklung« s. auch
Berges, Jesaja, 40-48, 212f.

25  Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 228.239.

26  Eine spatere Datierung schldgt Berges, Jesaja 40-48, 213, vor, und bezieht die Verse auf Darius 1.
27 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 120 (zu 41,2).

28 Zur zweifachen Sendung vgl. Beuken, Jesaja (2008), 237.

29 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 236.

30 Vgl Hermisson, Deuterojesaja, Bd.1, 237.
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In Jes 42,5-7 durfte somit zunachst der Perserkdnig Kyros angesprochen
sein. In der redaktionellen Zusammenstellung mit dem ersten Gottesknechtslied
Jes 42,1-4 erscheinen V.5-7 als dessen Fortfihrung, so dass sich auch das erste
Gottesknechtslied redaktionell als »Kyrostext« deuten Idsst.3! Zugleich lassen sich
jedoch umgekehrt - auf der Endtextebene gelesen - V.5-7 auf den Gottesknecht
beziehen, zumal Kyros nicht ausdricklich namentlich genannt wird.

Jes 49,1-6

Im zweiten Gottesknechtslied Jes 49,1-6 ist dieser Bezug deutlicher. Der Gottes-
knecht wird nun ausdricklich als »Licht der Vélker« bezeichnet:

1 Hort, Inseln, auf mich

und merkt auf, Volker, von ferne!
JHWH hat mich vom Mutterleib her gerufen,
vom Leib meiner Mutter an hat er meinen Namen genannt.

2 Ermachte meinen Mund wie ein scharfes Schwert,
im Schatten seiner Hand hat er mich verborgen.

Er machte mich zu einem spitzen Pfeil,
in seinem Kdcher hat er mich versteckt.

3 Ersagte zu mir: »Mein Knecht bist du,

Israel, an dir will ich mich verherrlichenl«

4 Ich aber sagte: »Vergeblich habe ich mich gemiht,
flr Nichtiges und Windhauch meine Kraft verbraucht.
Dennoch ist mein Recht bei JHWH,
und mein Lohn bei meinem Gott.«

5  Undjetzt hat JHWH gesagt,
der mich formte vom Mutterleib an flr sich zum Knecht,
um Jakob zurtickzubringen zu ihm,
dass Israel bei ihm versammelt werde.
Geehrt bin ich in den Augen JHWHs,
und mein Gott ist meine Starke.

31 Vgl. Hermisson, Gottesknecht, Abschnitt 3.2.3. und 5.1.3.; vgl. ferner seinen Hinweis, dass das
Gottesknechtslied sich nicht vollstdndig auf eine Deutung im Blick auf Kyros reduzieren Idsst (Ab-
schnitt 5.2.).
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6  Ersagte: »Es ist zu wenig, dass du fur mich ein Knecht bist,
um die Stdmme Jakobs aufzurichten
und die Bewahrten Israels zurtickzubringen.
Ich mache dich zum Licht der Vélker,

_____

Der Text besteht aus zwei Teilen. V.1-4 ist eine Rede des Gottesknechts an die Vol-
ker, in der er auf seine bisherige Sendung und die Erfahrung der Vergeblichkeit
seines Wirkens zuriickblickt: Er leidet an seiner Aufgabe (V.4). Die Antwort Gottes
auf die Vergeblichkeitsklage des Knechtes - eingeleitet durch »und nun/jetzt hat
JHWH gesagt« - besteht in einer erneuten Sendung - nun ausdrucklich als »Licht
der Volker« (V.5-6). Der Gottesknecht zitiert in V.6 ein Gotteswort, dass seine zwei-
fache Sendung - zu Israel und zu den Vélkern - beschreibt. Seine Sendung zu Is-
rael besteht darin, das Volk zu Gott und damit in das Land Israel zurtckzubringen -
ein Gedanke, der in V.5-6 mehrfach aufgenommen wird und auf die Exilsituation
anspielt: Die »Bewahrten Israels« (v.6) sind die durch Krieg und Exilierung hindurch
von JHWH bewahrten Israeliten. Uber Israel hinaus kommt seiner Sendung eine
universale Bedeutung zu: Gott hat den Knecht zum »Licht der Volker« eingesetzt.
Auf diese Weise werden die Volker in das Heilshandeln Gottes einbezogen.3? Im
»Licht« des Gottesknechts wird Gottes Rettung sichtbar und wirksam - bis an die
auBersten Grenzen der Erde (V.6b). Das Licht steht fur das Heil (nuiwr j&$aah,
griech. owtnpta), fir das rettende Handeln Gottes, das der Gottesknecht verkor-
pert und vermittelt. Dieser Gedanke ist fur die Rezeption im Neuen Testament von
besonderer Bedeutung.

Wer ist dieser Gottesknecht, das »Licht der Vélker«, durch den Gottes Heil
auch fur die Volker sichtbar und wirksam wird? Die Texte sprechen zunachst von
einem Propheten der Exilszeit, von seiner Berufung, seiner Aufgabe und den ho-
hen Erwartungen, die sich mit seinem Auftreten verbanden.3? Diese Erwartungen
erflllten sich jedoch zu seinen Lebzeiten nicht in der erhofften Weise. Dennoch
verloren die Texte nichts von ihrer Bedeutung. Vielmehr wurden die Gottesknechts-
lieder — und mit ihnen das Motiv des Gottesknechts als »Licht der Volker« — unter
verdnderten geschichtlichen Bedingungen und nach dem Tod des Propheten neu
gelesen und weiter ausgelegt, innerhalb des Jesajabuchs ebenso wie in der spate-
ren Rezeption im Neuen Testament.

32 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.2, 364 und 389.
33 Vgl. Hermisson, Deuterojesaja, Bd.2, 390ff.
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Im Kontext des Deuterojesajabuchs tritt dabei - neben dem Bezug auf den
Perserkonig Kyros — zunehmend die Deutung Israels als »Knecht JHWHs« in den
Vordergrund.3* Vor diesem Hintergrund kann der Gottesknecht auch kollektiv ver-
standen werden, als Bezeichnung fur das Volk Israel in seiner Funktion als Tra-
ger des gottlichen Auftrags. Zentral bleibt jedoch der Gedanke, dass es »hier wie
dort [...] um Jahwes Werk [geht] und nur die Rollenverteilung auf seine irdischen
Knechte wechselt.«35

Darlber hinaus gewinnen die Gottesknechtslieder in der neutestamentlichen
Christologie weitreichende Bedeutung. Nicht nur der leidende Gottesknecht des
vierten Liedes (Jes 52,13-53,12), der fur das Verstandnis der Stellvertretung im
Neuen Testament malRgeblich wurde, sondern auch die Lichtmotivik aus Jes 42 und
49 bietet hierfur wesentliche Anknlpfungspunkte. Im Bild des »Lichts der Volker«
tritt die universale Dimension des Heils besonders deutlich hervor. Bevor jedoch
die neutestamentliche Rezeption in den Blick kommt, soll noch ein letzter Lichttext
aus dem Jesajabuch betrachtet werden: Jes 60.

3. »Steh auf, werde licht« -
Jerusalem als Licht der Volker (Jes 60)

Jes 60 gehdrt zum Kern der sog. tritojesajanischen Sammlung aus nachexilischer
Zeit. Hinter ihr steht — anders als im Deuterojesajabuch (Jes 40-55) - nicht mehr
ein einzelner Prophet, sondern schriftgelehrte Prophetie, die dltere prophetische
Worte fortschreibt und damit fur ihre Zeit neu aktualisiert. Die Kapitel Jes 60-62
knlpfen dabei sowohl literarisch als auch sachlich an die unbedingten Heilsverhei-
Bungen Deuterojesajas an. Dies wird besonders auch in der Lichtmotivik deutlich,
wie bereits die Eréffnung in Jes 60,1-3 zeigt:3®

34 Vgl. Hermission, Deuterojesaja, Bd.2, 390; vgl. 393: »Zum sLicht der Welt< wird der Prophet nicht
allein, sondern nur mit Israel zusammen. Wenn er jetzt Israel reprasentiert und vertritt, so soll es doch
nicht dabei bleiben: auch wenn ganz Israel im vollen Vertrauen auf Jahwe lebt und handelt. Darin liegt
ein Grund, der Spatere berechtigt, die Texte oder wenigstens die ersten drei Gottesknechtslieder fir
ganz Israelin Anspruch zu nehmen.«Vgl. ders., Gottesknecht, Abschnitt 5.2, mit dem Hinweis, dass »kei-
nes der Gottesknechtslieder ganz in dieser Deutung [sc. dem Bezug auf Kyros oder Israel] (aufgeht)«.
35  Hermisson, Gottesknecht, Abschnitt 5.2. (Hervorhebung im Original).

36  Zu diesem Text vgl. Spans, Stadtfrau, 68 ff.; Berges, Jesaja 55-66, 320ff.; Steck, Lumen; Langer,
Gott; Leuenberger, Gott, 451ff.
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1 Steh auf, werde licht,

denn dein Licht ist gekommen,

und die Herrlichkeit JHWHSs ist tber dir aufgestrahlt (7v N1 zarah ‘al).
2 Denn siehe, die Finsternis bedeckt die Erde,

und Wolkendunkel die Nationen,

aber (ber dir strahlt HWH auf (7v N1 zarah ‘al),

und seine Herrlichkeit erscheint tber dir.
3 Und Volker werden zu deinem Licht gehen

und Konige zum Glanz deines Aufstrahlens (\NT U noga‘ zarhek).

Diese Verse sind von Licht durchzogen - kaum ein anderer alttestamentlicher Text
weist eine vergleichbare Dichte an Lichtbegriffen auf. Sie rahmen in V.1 sowie
2b-3 die Beschreibung der Finsternis in V.2: Dunkelheit liegt Uber der Erde und
den Volkern. Der Text beginnt mit der Aufforderung »Steh auf, werde licht«. Wer
hier angesprochen ist, erschlieit sich erst im Verlauf von Jes 60: Gemeint ist die
»Stadt JHWHs«, »Zion des Heiligen Israels« (V.14). Jerusalem erscheint dabei als
personifizierte »Stadtfrau«®”. Im Hintergrund steht das Bild einer von Trauer und
Klage gezeichneten Frau, die am Boden liegt.38 In dieser Situation ergeht der Auf-
ruf zum Aufstehen: Die Stadt - und mitihr ihre Bewohner, die Zionsgemeinde - soll
nicht langer in der Trauer verharren, sondern sich erheben und selbst zu leuchten
beginnen. Dabei tritt eine klare vertikale Dimension hervor: Die Aufforderung zum
Aufstehen korrespondiert dem Lichtglanz Gottes, der von oben erscheint (»iber
dir«, V.1.2). Die Lichtmotivik fungiert hier als Zeichen der Heilswende, die die da-
niederliegende Stadt neu in Bewegung setzt.

Die Begrundung fur die Aufforderung zum Aufstehen folgt in V.1b-3. Dabei
weist der Text ein deutliches zeitliches Gefdlle von der Vergangenheit tber die
Gegenwart in die Zukunft auf.3® Gottes lichthafte Herrlichkeit ist bereits Uber der
Stadt aufgestrahlt (»dein Licht ist gekommeng, V.1) - das Heil ist angebrochen.
Gegenwartig strahlt Gottes Licht Uber der Stadt (V.2). V.3 richtet den Blick schliel3-
lich in die Zukunft: Die von Gottes Licht und Herrlichkeit erflllte Stadt wird selbst
zur Lichtgestalt fiir die Volkerwelt werden, die zukUnftig zum Zion kommt. Das Licht
der Stadt erweist sich dabei - wie Odil Hannes Steck formuliert hat - als ein »Reflex-
licht« der géttlichen Herrlichkeit.#? Das Aufstrahlen der Herrlichkeit Gottes spiegelt

37 Vgl. Spans, Stadtfrau.

38 Vgl Berges, Jesaja 55-66, 335.

39 Vgl Leuenberger, Gott, 453f,; Berges, Jesaja 55-66, 339.
40  Vgl. Steck, Lumen, 86.
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sichin der Stadt wider; das Licht seiner Gegenwart verleiht ihr einen eigenen Glanz
(»Glanz deines Aufstrahlens; V.3), der in der weltweiten Dunkelheit sichtbar wird
und die Volker anzieht.

Jes 60 ist eine eschatologische Verheifung: Auch wenn das Licht gegenwartig
schon gekommen, das Heil bereits angebrochen ist, wird die volle Erfullung des
Heils erst fur die Zukunft erwartet. Was aber zeichnet die lichthafte Stadt aus?

Ein zentrales Element der Zukunftshoffnung wird bereits in V.3 genannt: Die
Volker werden zum Licht Zions kommen. Die folgenden Verse entfalten die Heils-
zuwendung im Einzelnen: Die Kinder der Stadt werden aus der Ferne zurlckkeh-
ren (v.4), die Volker werden Gaben, Gold und Weihrauch, bringen - ein Motiv, das
im Neuen Testament in der Geburtsgeschichte in den Gaben der Weisen wieder
aufgenommen wird (Mt 2). Zugleich tragen die Volker zu einer prachtvollen Aus-
stattung der Stadt bei:

5 Dann wirst du es sehen und strahlen,
und es wird beben und weit werden dein Herz,
denn es wird sich die Fille des Meeres zu dir wenden
und der Reichtum der V6lker wird zu dir kommen.
6  Eine Menge von Kamelen wird dich bedecken,
junge Kamelhengste aus Midian und Efa.
Sie werden aus Saba kommen,
Gold und Weihrauch werden sie tragen
und die Loblieder JHWHSs verkindigen.

Die Stadtmauern werden wieder aufgebaut (v.9), der Tempel herrlich geschmuickt
(v.13).In all dem erweist sich Gott selbst als der Handelnde: Von ihm geht das Licht
aus (V.1), das die Stadt leuchten lasst. So fuhrt der Text schlieRlich in V.16 zu der
Einsicht, dass Gott in ihr als »Retter« und »Erldser« wirkt:

16 Und du wirst erkennen, dass ich, JHWH, dein Retter bin
und dein Erloser, der Starke Jakobs.

— v «c

In den Stichworten »Rettung« (Ve jasa‘) und »Erlésung« (782 ga’al) klingen zen-
trale Motive der Heilsverheillungen Deuterojesajas an; sie gewinnen in der neu-
testamentlichen Rezeption spater eine besondere Bedeutung.#!

41 S.dazuunten zu Lk 1,68 £.77; 2,30.38. Im Griechischen werden die hebr. Begriffe U jasa“ »ret-
ten« und ‘781 ga'al »erlosen«in der Regel mit den Verben owlewv »retten« und AutpoQv »erldsen« bzw.
ihren Derivaten owtnpla »Rettung« und Atpwalg »Erlosung« wiedergegeben.
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Die Verse V.17-22 fiihren die HeilsverheiRung weiter aus.*? Zwei Aspekte tre-
ten dabei besonders hervor:

1) Zum einen das Thema Frieden und Gerechtigkeit (V.17-18): Neben die duBere
Ausstattung der Stadt mit Gaben tritt eine personelle »Ausstattung:

17 Undich werde einsetzen als deine Wache Frieden (DI7w $alom)
und als deine Antreiber (&1 noges) Gerechtigkeit (Nj71x sedagah).

18  Eswird nicht mehr gehort werden Gewalttat in deinem Land,
Verwistung und Zusammenbruch in deinen Grenzen/deinem Gebiet,

_____

und deine Tore »Ruhmx.

An die Stelle menschlicher Wachposten und Herrscher (»Antreiber«) treten die
personifizierten GrolRen »Frieden« und »Gerechtigkeit« als ordnende Krafte. Die
Begriffe »Frieden« (DI7w $alom), »Gerechtigkeit« (Nj7T¥ seddgah) und »Antreiber«
(M noges) begegnen bereits in Jes 9. Dort kennzeichnen Frieden und Gerechtig-
keit die ideale Herrschaft (9,6), wahrend die »Antreiber« fir Unterdriickung und
Fremdherrschaft stehen (»Stab des Antreibers, 9,3). Jes 60 entwirft demgegen-
Uber ein neues Herrschaftskonzept: Nicht ein menschlicher Herrscher vermit-
telt - wie in Jes 9,5-6 - Frieden und Gerechtigkeit, vielmehr wird die Stadt von
den personifizierten GrolRen »Frieden« und »Gerechtigkeit« selbst regiert und be-
friedet.*® Dabei greift V.17 mit dem Begriff »Antreiber« (&1 noges) ein Stichwort
auf, das im Kontext des Jesajabuches zunachst negativ konnotiert ist, und zwar auf
zweifache Weise: Die Wurzel w1 nagas beschreibt einerseits die Unterdriickung
durch Fremdherrschaft (Jes 9,3; 14,2.4),* andererseits innergesellschaftliche Re-
pressionen (Jes 3,5.12; 53,7; 58,3). Diese bisherigen Verhdltnisse werden in Jes 60
grundlegend verdndert, indem der Begriff »Antreiber« eine positive Bedeutung er-
halt: Wenn »Gerechtigkeit« selbst in der Stadt als »Antreiber« wirkt, bedeutet dies
das Ende von Unterdriickung und Ungerechtigkeit — sowohl nach aul3en als auch
nach innen. Entsprechend tragen die Stadtmauern den Namen »Rettung, Heil«
(Nuiwr fesi'ah, v.18) — im Rickbezug auf V.16 (Gott als »Retter«) ein Bild dafUr, dass
Gottes rettendes Handeln Schutz gewahrt.

42 Vermutlich handelt es sich bei diesen Versen, die Beziige in das Protojesajabuch hinein aufweisen,
um eine jlingere Erweiterung von Jes 60,1-11; vgl. Berges, Jesaja 55-66, 332; Spans, Stadtfrau, 180ff.
43 Vgl dazu Liess, Jerusalem, 103 ff.

44 Vgl.Ex3,7;5,6.10.13-14.
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2)Neben das Thema Frieden und Gerechtigkeit trittin V.17-22 die Lichtmotivik.
Die Lichtmotive aus dem ersten Abschnitt V.1-3 werden in den Stichworten »Licht«
und »Glanz« wieder aufgenommen, erhalten nun jedoch einen neuen Akzent: Gott
selbst erscheint als »ewiges Licht«, das die naturlichen Lichtquellen Sonne und
Mond ersetzt. Einen Wechsel von Tag und Nacht, von Licht und Finsternis, wird
es nicht mehr geben. Gottes Licht kennt weder Untergang noch Abnahme?® - im
Gegensatz zum wechselhaften naturlichen Licht. Die Finsternis ist damit endgultig
Uberwunden. Dies wird besonders deutlich in V.19-20:

19 Nicht mehr wird fur dich die Sonne als Licht des Tages sein,
und der Glanz des Mondes - nicht wird er fir dich leuchten,
und JHWH wird fur dich zum ewigen Licht
und dein Gott zu deinem Schmuck.

20 Nicht mehr kommen wird deine Sonne,
und dein Mond nicht abnehmen,
denn JHWH wird fur dich zum ewigen Licht
und vollendet werden sein die Tage deiner Trauer.

Gott selbst ist das bleibende, nie vergehende Licht. Zugleich wird der Zusammen-
hang von Licht, Frieden und Gerechtigkeit noch einmal zugespitzt: Es wird kein
Unrecht und keine Gewalt mehr geben (v.18) und die Stadt wird voller Gerechter
sein (V.21).

Im letzten Kapitel des Kerns der tritojesajanischen Sammlung (Jes 60-62) wird
die Lichtmotivik in Jes 62,7-3 erneut aufgenommen und gegeniber Jes 60 neu
akzentuiert:6

1 Um Zions willen werde ich nicht schweigen
und um Jerusalems willen werde ich nicht ruhig sein,
bis herausgehen wird (X' jasa’) wie Glanz ihre Gerechtigkeit,
und ihre Rettung wie eine Fackel brennen wird.
2 Und die Vélker werden deine Gerechtigkeit sehen,
und alle Kénige deine Herrlichkeit.
Und man wird dich mit neuem Namen nennen,
den der Mund JHWHSs bestimmen wird.
3 Unddu wirst eine prdchtige Krone in der Hand JHWHs sein,
ein Kénigsturban in der Hand deines Gottes.

45 Vgl. Ameth, Sonne, 189ff.; Berges, Jesaja 55-66, 369.
46 Vgl. Leuenberger, Gott, 459. S. dazu auch Spans, Stadtfrau, 286 ff.
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Die lichthafte Herrlichkeit, die in Jes 60 noch ganz auf Gott bezogen ist (60,1: »Herr-
lichkeit JHWHs«//60,2: »seine Herrlichkeit«), wird in Jes 62,2 auf die Stadt selbst
Ubertragen (»deine Herrlichkeit«) und eng mit Gerechtigkeit und Rettung verbun-
den (»ihre Gerechtigkeit«//»ihre Rettung«). Zugleich tritt ein dynamischer Aspekt
hervor: Die Gerechtigkeit »geht heraus« (NX' jasa) wie ein »Lichtglanz«. Von der
Stadt aus breitet sie sich leuchtend aus und wird - gemeinsam mit der wie eine
Fackel leuchtenden »Rettung« - flr die Volker sichtbar. Dieser Zusammenhang von
Licht und Recht wird zusatzlich dadurch unterstrichen, dass fur diese Ausbreitung
dasselbe Verb begegnet wie fiir den Sonnenaufgang (NN' g. jasa’»herauskommen;
aufgehen«). Mit der Vorstellung, dass Gerechtigkeit wie Lichtglanz von der Stadt
ausgeht, fuhrt Jes 62 am Ende der Sammlung Jes 60-62 das einleitende Kapitel
Jes 60 weiter.

Jes 60 selbst ist ein Text, der sich aus verschiedenen Traditionen speist und
zugleich eine eigenstandige theologische Neuakzentuierung vornimmt. Er be-
schreibt, woher das Licht kommt und wie Gottes Licht die Stadt weithin sichtbar
erfullt. Im Einzelnen werden folgende Traditionen rezipiert und neu gedeutet:

1) Die vorexilische Zionstheologie: Jes 60 greift die dltere Auffassung auf, nach
der der Zion als Ort der géttlichen Gegenwart Schutz und Rettung gewdhrt.4” In
Jes 60 wird diese traditionelle Vorstellung mit Lichtmotivik neu formuliert. Dartber
hinaus tritt an die Stelle des zionstheologischen Motivs vom Volkerkampf die Vor-
stellung eines friedlichen Vélkerzugs zum Zion.

2) Die Gottesknechtstradition: Innerhalb des Jesajabuches knipft Jes 60 an die
Funktion des Gottesknechts als »Licht der Vélker« an (Jes 42,6;*8 49,6):4° Zion wird
aufgefordert zu leuchten und tbernimmt damit die universale Lichtfunktion des
Gottesknechts. Zugleich zeigt sich eine entscheidende Verschiebung: Wdhrend
sich der Gottesknecht als Licht zu den Volkern wendet, kehrt Jes 60 die Bewegungs-
richtung um - die Volker kommen zum Licht Zions.5°

3) Die Vorstellung von der Herrlichkeit Gottes: Jes 60 beschreibt, woher das Licht
kommt. In den Gottesknechtsliedern bestellt Gott seinen Knecht zum »Licht der
Volkers; in Jes 60 wird dagegen entfaltet, wie die Stadt das Licht empfdangt, um
selbst zum Licht zu werden. Sie erscheint als Tragerin eines gottlichen »Reflex-

47  Vgl. Leuenberger, Gott, 455; s. Ps 46; 48.

48  Als Erganzung zu Jes 42,1-4.

49 Vqgl. Steck, Lumen, 90ff; Leuenberger, Gott, 456f.; Spans, Stadtfrau, 68f.
50  Vgl. Spans, Stadtfrau, 71.
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lichts«, dessen Ursprung in der Herrlichkeit Gottes liegt." Um dies auszudricken,
verbindet Jes 60 die Lichtmotivik mit der Vorstellung der Herrlichkeit Gottes und
knUpft damit an die Visionen des Propheten Ezechiel an: Wahrend dort die Herr-
lichkeit Gottes bei ihrer Riickkehr aus dem Exil zum Jerusalemer Tempel die Erde
mit ihrem Leuchten erflllt (»und die Erde leuchtete von seiner Herrlichkeit,
Ez 43,2), betont Jes 60, dass sie Uber der ganzen Stadt aufstrahlt (»und die Herr-
lichkeit JHWHSs ist Gber dir aufgestrahlts, Jes 60,1) und der Stadt so eigenen Licht-
glanz verleiht (»Glanz deines Aufstrahlens).52

4) Solare Terminologie: Das Verb »aufstrahlen tiber« (7u Mt zarah ‘al, Jes 60,1 1.)
ist solar konnotiert und bezeichnet in anderen Zusammenhdngen das Aufstrahlen der
Sonne. Damit ist eine weitere Besonderheit von Jes 60 verbunden: Der Lichtmotivik
liegt eine solare Gottesvorstellung zugrunde.5® Gott erscheint selbst als Licht, das — wie
die Sonne - iber der Stadt aufstrahlt.>*

Literarisch und motivgeschichtlich fihrt Jes 60 diese verschiedenen Tradi-
tionen zusammen, die vorexilische Zionstheologie, die Lichtmotivik der Gottes-
knechtslieder, die Vorstellung der lichthaften Herrlichkeit aus dem Exechielbuch
sowie solare Gottesvorstellungen. Dabei zeigt der Text: Die Verheifungen des Deu-
terojesaja bleiben auch unter veranderten historischen Bedingungen in Kraft.%
Zugleich verschiebt sich der Trdger der Lichtfunktion: Sie geht vom Gottesknecht
auf die Stadt Gber. Diese Ubertragung ist mit einer Zukunftserwartung verbunden,
deren volle Erflllung noch aussteht: die Hoffnung, dass Jerusalem erneut ein Ort
sein wird, an dem die Gegenwart Gottes erfahrbar wird und Licht, Rettung und
Gerechtigkeit in die Volkerwelt ausstrahlen.

An der Lichtmotivik zeigt sich exemplarisch, wie Motive - in diesem Fall inner-
halb eines alttestamentlichen Buches - fortgefihrt und unter veranderten zeit-
geschichtlichen Umstanden neu ausgelegt werden.¢ Der neue Herrscher in Jes 9
und der Gottesknecht erscheinen als Mittlerfiguren. Mit ihrer Ankunft bzw. ihrem
Wirken bricht das Licht in die Finsternis des Volkes Israel bzw. der Volkerwelt ein,

51 Vgl. Steck, Lumen, 92f.; Berges, Jesaja 55-66, 337.

52 Vgl. Steck, Lumen, 93.

53 Vgl Spans, Stadtfrau, 71ff,; Arneth, Sonne, 187ff.

54 Andere Texte bezeichnen Gott selbst explizit als »Sonnes; vgl. Mal 3,20; Ps 84,12.

55 Vgl. Steck, Lumen, 871.

56  Der Weg durch die Lichtmotivik im Jesajabuch lieBe sich noch weiter verfolgen. Jiingere Texte als
Jes 60, wie z.B. Jes 58, knlipfen die Verheifung des Lichts starker an das menschliche Verhalten: Nur
wenn Menschen Gerechtigkeit praktizieren, wird Licht in der Finsternis aufgehen; vgl. 58,8.10.
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und die Verwirklichung von Recht und Gerechtigkeit wird erwartet. In Jes 60 ver-
schiebt sich die Perspektive: Gott selbst erscheint als das Licht, der mit seiner
Gegenwart die Stadt erfullt und fur Recht und Gerechtigkeit sorgt. Die Stadt tber-
nimmt dabei eine Mittlerfunktion: Sie wird zum Licht fur die Volker.

Die »Lichtspur«im Jesajabuch erweist sich damit als ein Beispiel inneralttesta-
mentlicher Schriftauslegung. Texte gewinnen auf diese Weise eine »theologische
Dichte«: »... die innerbiblische Auslegung hat - so Konrad Schmid - den biblischen
Texten ihre theologische Dichte verliehen, die sie dann als Referenztexte flr die
judische und christliche Auslegungstradition etabliert hat.«%”

Die Auswahl der bisher behandelten Texte ist bewusst getroffen, denn ihre
»Lichtspur« flhrt Gber das Jesajabuch hinaus in das Neue Testament. Im Folgen-
den beschrdnke ich mich auf den Beginn des Lukas- und des Matthausevange-
liums.58

II. Zur Lichtmotivik im Neuen Testament
1. »Ein Aufgang aus der Hohe« - Lk 1,68-79

Anlasslich der Geburt seines Sohnes Johannes des Taufers stimmt Zacharias einen
Hymnus an, das sog. Benedictus (Lk 1,68-79):

67 Und Zacharias, sein Vater, wurde mit heiligem Geist erfillt und begann prophetisch
zu reden:

68 Gepriesen sei der Herr, der Gott Israels, denn er hat (gnddig) heimgesucht
(¢okémteoBal) und seinem Volk Erlésung (ANotpwol) verschafft, 69 und er hat uns
ein Horn des Heils/der Rettung (owtnpla) erweckt im Haus Davids, seines Knechtes,
70 wie er gesagt hat durch den Mund seiner heiligen Propheten von Urzeiten her, 71
Rettung (owtnpla) von unseren Feinden und aus der Hand aller, die uns hassen, 72 um
zu verwirklichen Barmherzigkeit an unseren Vatern und seines heiligen Bundes zu ge-
denken - 73, den Eid, den er Abraham, unserem Vater, geschworen hat -, uns zu geben,
74 furchtlos, aus der Hand der Feinde gerettet, ihm zu dienen 75 in Heiligkeit und Ge-
rechtigkeit vor ihm all unsere Tage. 76 Und du aber, Kind, wirst Prophet des Hochsten
genannt werden, denn du wirst dem Herrn vorausgehen, um seine Wege zu bereiten,

57  Schmid, Zion, 12.
58  Weitere wichtige Lichttexte, die hier nicht beriicksichtigt werden kdnnen, finden sich besonders
im Johannesevangelium und in der Offenbarung des Johannes. Vgl. Joh 1,5.9; 3,19-29; 8,12; Apk 21f.
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77 um seinem Volk Erkenntnis des Heils/der Rettung (cwtnpla) zu geben in der Verge-
bung ihrer Stinden, 78 durch die mitleidsvolle Barmherzigkeit unseres Gottes, durch die
uns (gnddig) heimsuchen wird (¢ruokemteaBau) ein Aufgang (GvatoAr) aus der Hohe, 79
um denen zu erscheinen, die in Finsternis und Schatten des Todes sitzen, um unsere FiRe
auf den Weg des Friedens zu lenken.>?

Dieser Hymnus ist von alttestamentlichen Anspielungen geprdgt. Auf diese inter-
textuellen Bezlge gibt der Text selbst in V.70 einen deutlichen Hinweis, indem
auf die Worte der Propheten verwiesen wird: »wie er gesagt hat durch den Mund
seiner heiligen Propheten von Urzeiten her.« Rezipiert werden insbesondere die
Exodustradition, die Davidtradition, die Abrahamtradition sowie prophetische Tra-
ditionen. Sie werden verbunden, um das in Jesus anbrechende Heilsgeschehen
zu deuten.

Inv.68 wird an den Exodus erinnert, die grundlegende Rettungstat Gottes in
der Heilsgeschichte Israels: Gott hat sein Volk »gnddig heimgesucht« und ihm in
der Befreiung »Erlosung« verschafft. Die Signalworte sind »(gnddig) heimsuchen«
(emokémreoBar) und »Erlésung« (Wtpwalg). Der griechische Terminus AUTpwotg sowie
seine hebréischen Aquivalente 73 (ga'al »erlisen«) bzw. o (pddah »erlosen, los-
kaufen«) verweisen traditionsgeschichtlich u. a. sowohl auf den ersten Exodus (aus
Agypten) als auch auf den sog. zweiten Exodus aus dem babylonischen Exil, wie ihn ins-
besondere das Deuterojesajabuch schildert.%° Auch das Verb ¢mokemteabat (»gnddig
heimsuchen«) istim Kontext der Exodustradition belegt (vgl. bes. Ex 3,15 LXX: éTLoKOTIj
gnéokeppay; hebr. 179 pagad).

Die Anspielung auf den Exodus wird in V.69 mit der Davidtradition verbunden:
Das »Horn des Heils/der Rettung« (kepdg owtnplag) ist in der alttestamentlichen
Konigstradition eine Bezeichnung fir den Kénig als »Gesalbten Gottes«.8' Zugleich
nimmt das Verb »wecken, aufrichten« (¢éyeipewv) die alttestamentliche Vorstellung
auf, dass Gott einen Retter oder Kénig einsetzt,52 und knupft dabei besonders

59  Zur Ubersetzung s. Wolter, Lukasevangelium, 106; Bovon, Evangelium, 951. Zu Lk 1,68 ff. s. Wolter,
110ff,; Bovon, 103 ff.; Rusam, Testament, 69 ff.; Soding, Evangelium, 42ff.

60 »(Gnadig) heimsuchen« (griech. émiokémeabay; hebr. Tj79 paqad): Ex 3,16; 4,31 u. 6.; »Erlo-
sung« bzw. »erldsen« (griech. Autpwatg bzw. Autpodv; hebr. 783 g@’al bzw. O padah): Ex 6,6; 15,13;
Dtn 7,8; 25am 7,23; Jes 43,1; 44,23; 51,11 u. 6.

61 Vgl 15am 2,10 (LXX: 1Kdn); Ps 131(132),17. Vgl. Wolter, Lukasevangelium, 113. Zum Zusammen-
hang von »Rettung« und »Erlésung« vgl. Lk 2,30.38.

62 Vgl.Ri2,16.18;3,9.15 u. 6. (hebr. DIj7 kam; griech. éyelpew).
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an prophetische Verheilungen an, die die »Erweckung« eines neuen Davididen
ankiindigen.3

Die Erinnerung richtet sich jedoch nicht allein auf die vergangene Heils-
geschichte, insbesondere den Exodus, sondern bezieht zugleich den Sprecher Za-
charias sowie die gegenwadrtigen Horer und Leser in das Erlosungs- und Rettungs-
geschehen ein. Darauf verweist der Wechsel von der Bezeichnung »Volk« (V.68)
zur inklusiven Rede (»uns«; V.691f.): »er hat uns ein Horn des Heils/der Rettung
(owtnpla) erweckt« (V.69); »Rettung (owtnpta) von unseren Feinden« (V.71); »den
Eid, den er Abraham unserem Vater geschworen hat, um uns zu geben ...« (V.73).
Zentrale Rettungserfahrungen Israels werden aktualisiert und auf die Sprecher-
gegenwart hin ausgerichtet.5* Dabei formulieren V.68-69 im Aorist, in der Vergan-
genheitsform: Die prophetischen Verheilungen erscheinen im jetzt anbrechenden
Heilsgeschehen als bereits erfillt - obwohl innerhalb der erzdhlten Zeit die Ge-
burt Jesu noch aussteht. Dieses Heilsereignis wird in V.78-79 unter Aufnahme von
Licht- und Finsternismotivik bildhaft beschrieben; zugleich geht der Text hier in die
Zukunftsansage Uber:

Sta omAayyva éAéoug Beol UGV, &v ol émLakéPetal EG avatoAr €€ Goug, mpdvat
T0(G €V OKOTEL Kal okLd Bavdtou kabnpévolg, Tod kateuBivat Toug odag AUV £ig 65OV
elpnvng.

78 durch die mitleidsvolle Barmherzigkeit unseres Gottes, durch die uns (gnddig) heim-
suchen wird (émiokerteaBbal) ein Aufgang (GvatoAr)) aus der Hohe, 79 um denen zu er-
scheinen, die in Finsternis und Schatten des Todes sitzen, um unsere FiiRe auf den Weg
des Friedens zu lenken.

Das Nomen »Aufgang« (avatoln) ist eine »messianische Metapher«®, Es leitet sich
vom Verb dvatéMelv »aufgehen, aufsprieBen« ab und kann auf zweifache Weise
verstanden werden: zum einen als »Aufsprossen« von Pflanzen, zum anderen als
»Aufgehen« von Gestirnen. Beide Bedeutungen lassen sich messianisch interpre-
tieren. So ist »Spross« ein Messiastitel im Alten Testament und im friihen Judentum

63  Formuliert mit dem Synonym aviot@vat »erstehen lassen; erwecken«: vgl. Jer 23,5; Ez 34,23 (hebr.
DIj7 kam; griech. Gviotavav).

64  Die Vergegenwdrtigung und Aktualisierung vergangener Heilsgeschichte spiegelt sich im Text
auch in der Rede vom »Gedenken« Gottes wider: »Gott gedenkt seines heiligen Bundes« (V.72); d.h.
er selbst vergegenwartigt und aktualisiert seine friiheren Heilszusagen. Das »Gedenken« Gottes be-
zeichnet im Alten Testament kein bloBes Erinnern, sondern ein wirksames Sich-Zuwenden Gottes.

65 Vgl. Bovon, Lukas, 109.
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(hebr. NnX seemah; griech. avaton).%6 Die genauere Bedeutung ergibt sich jedoch
aus dem Kontext: Die Herkunftsangabe (»aus der Hohe«) sowie die Verbindung mit
Finsternismotivik deuten eher auf ein himmlisches Lichtphanomen - also auf die
zweite Bedeutungsdimension von avatoAn:%7 das Aufgehen eines Gestirns. Ein wich-
tiger Bezugspunkt fiir diese Deutung ist Jes 60,1 in der griechischen Ubersetzung
(LXX); dort wird das entsprechende Verb avatéMelv »aufgehen« verwendet: Got-
tes lichthafte Herrlichkeit ist iiber der Stadt aufgegangen.® Das Licht symbolisiert
Gottes Gegenwart, Rettung und Heil. Lk 1,78 greift dieses Motiv auf und bezieht
es auf das in Jesus kommende Heil.

Bemerkenswerterweise istin Lk 1 nicht einfach vom »Licht« die Rede, sondern
speziell vom »Aufgang«. Die Zeit des Aufgangs (der Sonne) ist die Zeit des Uber-
gangs von der Finsternis zum Licht.®® Entsprechend beschreibt die Motivik in V.78
den Anbruch der Heilszeit mit dem Kommen Jesu. Er erscheint als das aufgehende
Licht aus der Hohe, das denen leuchten wird, die in der Finsternis und im Schatten
des Todes sitzen. Die Formulierungen erinnern dabei sprachlich an Jes 9,1 (LXX: »in
der Finsternis« // »im Schatten des Todes«).7°

Bemerkenswert ist schlieRlich das Verb, mit dem dieser »Aufgang aus der
Hohe« beschrieben wird: émokémteoBat (»aufsuchen, gnadig heimsuchen,
Lk 1,78). Damit greift V.78 ein Verb auf, das in V.68 das Erldsungshandeln Gottes
im Exodus bezeichnet (»Gott hat [gnddig] heimgesucht und seinem Volk Erlo-
sung verschafft«), verwendet es nun jedoch im Futur und bezieht das Geschehen
ausdrucklich auf die Angeredeten: »uns wird (gnadig) heimsuchen ein Aufgang
(Gvatohn) aus der Hohe.« Indem das Jesusgeschehen mit Begriffen und Motiven
geschildert wird, die die zentrale Rettungserfahrung in der Heilsgeschichte Israels
bezeichnen, betont der Hymnus des Zacharias die Kontinuitdt der Heilgeschichte.”
Dabei werden Gegenwart, Vergangenheit und Zukunft miteinander in Beziehung
gesetzt. Das gegenwartig erfahrene wie auch das von Zacharias flr die Zukunft er-
wartete Heil werden im Horizont der Schrift gedeutet: Die VerheiRung an die Vater,

66 Vgl Jer 23,5; Sach 3,8; 6,12.

67  Vgl. Wolter, Lukasevangelium, 116. S. auch Schiirmann, Lukas, 92.

68 Jes60,1: kaln 66%a kupiou émil ot dvatétadkev »und die Herrlichkeit Gottes ist Giber dir aufgegan-
gen.«

69  Vgl. Wolter, Lukasevangelium, 117.

70 Lk 1,78: év okotel kal okl Bavdrtou; vgl. Jes 9,1 (LXX): év okotel // év ywpa kal okid Bavarou. Vgl.
auch Ps 107,10.

71 Vgl. Rusam, Testament, 72.74; Wolter, Lukasevangelium, 115.
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die Bundeszusagen (v.72f.) sowie die Ankindigungen eines Gesalbten aus dem
Haus Davids (v.69) werden in dem »aufgehenden« himmlischen Licht, in dem nun
anbrechenden Heilsgeschehen, als erflllt verstanden (vgl. v.70).72

Wahrend Zacharias in Lk 1 die Ankunft des Messias erwartet, lasst Lk 2 einen
»Wartenden« zu Wort kommen, flr den sich diese Erwartung in der Begegnung
mit dem neugeborenen Jesus erfullt.

2. »licht zur Offenbarung fiir die Vélker« - Lk 2,29-32

Lk 2 erzdhlt von der Begegnung des alten Simeon mit dem Sdugling Jesus im
Tempel73

25 Und siehe, ein Mensch war in Jerusalem, mit Namen Simeon, und dieser Mensch
war gerecht und fromm, er wartete auf den Trost Israels (tapdkAnatv tod ‘ToparA), und
heiliger Geist war auf ihm. 26 Und es war ihm vom heiligen Geist geweissagt, er werde
den Tod nicht sehen, bevor er nicht den Gesalbten des Herrn gesehen hatte.

Simeon wird als »Prototyp des judischen Frommen«’* gezeichnet, er ist ge-
recht und fromm - und zugleich ein Wartender. Er wartet auf den »Trost Israels«
(mapakAnowv tod ‘Topan, V.25). Damit knupft der Text sprachlich an die Heils-
worte des Buches Deuterojesaja an, in denen »Trost« als ein zentrales Motiv mit
der Ankiindigung einer kommenden Heilszeit fir das Volk Israel verbunden ist.”®
Besonders deutlich zeigt sich dies im Prolog Jes 40: Der Aufruf »Trostet, trostet
mein Volk« (40,1) erdffnet die Heilswende, die mit dem Kommen Gottes Rettung
und Erlésung fur das Volk bringt.

Der alte Simeon erwartet das in den prophetischen Verheillungen angekiin-
digte Heil - die Heilszeit, die mit dem Kommen des Messias anbrechen wird. Thm

72 Vgl. Rusam, Testament, 72; Wolter, Lukasevangelium, 111.113.

73 Zulk2,29-32s. Wolter, Lukasevangelium, 139 ff.; Bovon, Evangelium, 143 ff.; Soding, Evangelium,
63ff.; Rusam, Testament, 78ff.; Schiirmann, Lukasevangelium, 125ff.

74 Soding, Evangelium, 62.

75 Zum»Trostevgl. Jes 40,1-2; 49,13; 51,3.12; ferner Jes 57,18; 62,1; 66,13. Zum Motiv des Wartens
vgl. Lk 2,38: Die Prophetin Hanna spricht zu denjenigen, die »Erldsung« (\Utpwalg) erwarteten. Zum
Begriff »Erlésung« (\Utpwatg) vgl. die Bemerkungen oben zu Lk 1,68. In Lk 1,68f. wird »Erlésung«
(\tpwatg) mit »Rettung/Heil« (owtnpta) verbunden. Auch in Lk 2 begegnen beide Begriffe (V.30:
»Rettung/Heil« owtnpla; V.38: »Erlésung« Aitpwals). Es handelt sich dabei - neben den Anspielungen
auf Exodustradition — um zentrale Leitworte deuterojesajanischer Verheiungen einer kommenden
Heilszeit.
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istverheil3en, dass er den Tod nicht sehen werde, bevor er den Gesalbten gesehen
hat (V.26). Als die Eltern mit Jesus in den Tempel kommen, erfullt sich fur ihn diese
Zusage. Den Saugling auf dem Arm, stimmt er einen Lobgesang an. Dieses Gottes-
lob - nach seinen Anfangsworten auch Nunc dimittis genannt - ist seine Antwort
auf die Erfullung der ihm gegebenen Verheiung:

29  Nun entlasst du deinen Knecht, Herr,
nach deinem Wort, in Frieden,
30 denn meine Augen haben dein Heil/deine Rettung (cwtnpta) gesehen,
31 das du bereitet hast vor dem Angesicht aller Vélker -
32 Licht zur Offenbarung fur die Volker
und Herrlichkeit (§6&a) fir dein Volk Israel.

Simeon war verheiflen, den Messias, den Gesalbten des Herrn, zu sehen (V.26).
Im Hymnus wird nun das Leitwort »sehen« erneut aufgenommen und zugespitzt:
»Meine Augen haben dein Heil/deine Rettung gesehen« (V.30). Dabei tritt an die
Stelle des Sehens des »Gesalbten des Herrn« die Formulierung »dein Heil/deine
Rettung« sehen (owtnpla) - das Sehen des Messias wird so als Sehen des Heils
Gottes verstanden. Simeon deutet auf diese Weise seine Begegnung mit dem
verheiflenen Messias »als Begegnung mit dem Heil Gottes selbst ... und damit als
Erflllung der (deutero)jesajanischen Heilsverheifungen«’s. Eine besonders enge
Parallele findet sich Jes 40,5 (LXX):

... und gesehen werden wird die Herrlichkeit (§6&a) des Herrn,
und sehen wird alles Fleisch das Heil/die Rettung Gottes
(t0 owtriplov tod Beol).

Die Bedeutung dieser Stelle fur das Lukasevangelium zeigt sich auch im Schriftzitat
von Jes 40,3-5 in Lk 3,4-6, das auf die deuterojesajanische Verheiung hinfuhrt:
»und sehen wird alles Fleisch das Heil/dlie Rettung Gottes (16 owtriplov to0 Be00).«”

Diese universale Perspektive kommtin Lk 2 besonders in der Lichtmotivik zum
Ausdruck: »Licht zur Offenbarung fir die Volker« (V.32). Licht ermdglicht Uber-
haupt erst das Sehen - das Leitmotiv des Textes (V.26.30). Zugleich klingt in der
Lichtmotivik — wie auch in den Stichworten »Trost«, »Herrlichkeit« und »Heil /Ret-
tung« - die (deutero-)jesajanische Heilsverkindigung an, insbesondere die Sen-
dung des Gottesknechts als »Licht der Volker« (Jes 42,6; 49,6). Entscheidend ist da-

76  Wolter, Lukasevangelium, 139f.
77 Weitere Belege sind Jes 51,45 (mit Lichtmotivik); 52,10; vgl. auch Ps 66,3; 97,2-3 (LXX).
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bei die universale Heilsperspektive: Jesus ist das Licht; in ihm wird Gottes Rettung/
Heil (owtnpla) fur die Volker sichtbar. So werden die Volker in das Heilshandeln
Gottes einbezogen, ohne dass die bleibende Zuwendung zu Israel aufgehoben
wird — wie in V.32b durch die parallele Formulierung »Herrlichkeit fur dein Volk
Israel« ausdriicklich hervorgehoben wird.”®

Die Volkerperspektive bestimmt auch die Rezeption der Lichtmotivik im Mat-
thdusevangelium.

3. »Denen, die im Land und Schatten des Todes sitzen,
ihnen ging ein Licht auf« - Mt 4,12-17

Mt 4,12-17 steht an einem Wendepunkt im Matthdusevangelium, am Beginn der
offentlichen Wirksamkeit Jesu in Galilda. Nach der Verhaftung Johannes des Tdu-
fers zieht Jesus nach Galilda und lasst sich in Kapernaum am See Genezareth im
Gebiet des Stammes Naphtali nieder. Dieser Ortswechsel wird in Mt 4 mit einem
Erfillungszitat aus dem Jesajabuch, Jes 8,23-9,1, begriindet, das mit der charakte-
ristischen Wendung »damit erfullt wurde, was durch den Propheten Jesaja gesagt
wurde« eingeleitet wird:

12 Alser horte, dass Johannes ausgeliefert worden war, zog er sich nach Galilda zurtick.
13 Und er verlieR Nazareth, kam und wohnte in Kafarnaum am Meer, im Gebiet von
Sebulon und Naftali, 14 damit erfullt wurde, was durch den Propheten Jesaja gesagt
wurde, der spricht:

15 »Land Sebulon und Land Naftali,
Weg des Meeres, jenseits des Jordans,
Galilaa der Volker,
16 das Volk, das in der Finsternis sitzt,
sah ein grofes Licht,
und denen, die im Land und Schatten des Todes sitzen,
ihnen ging ein Licht auf (AVaTEMEW).«

17 Von da an begann Jesus zu verkindigen und zu sagen: »Kehrt um, denn nahe her-
beigekommen ist das Himmelreich.«”°

78  Vgl. Wolter, Lukasevangelium, 138.140.
79 Zu Mt 4,12-17 vgl. Konradt, Evangelium, 57f.; Gnilka, Matthdusevangelium, 94ff.; Luz, Evange-
lium, 168f,; Klaiber, Matthdusevangelium, 67 ff.
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Das Erflllungszitat ist nicht wortlich Gbernommen, vielmehr folgt es teilweise der
griechischen Ubersetzung (Septuaginta), teilweise dem hebraischen Text.80 Auffal-
lig sind insbesondere die Kiirzungen: Aus Jes 8,23 werden lediglich die geographi-
schen Angaben zitiert. Darin zeigt sich, worauf Matthdus besonderen Wert legt -
auf die abschlieRende Ortsangabe »Galilda der Volker« (FaAthaia tiv €Bviv). Diese
begrindet einerseits den Aufenthalt Jesu in Galilda, weist andererseits - und das
istentscheidend - auf die universale Ausrichtung seiner Verkindigung hin. Bereits
zu Beginn seiner Wirksamkeit, die sich zunachst an das »im Schatten des Todes«
sitzende Volk Israel richtet (Aadc), wird im Gesamtaufbau des Matthausevange-
liums ein Bogen zum Missionsbefehl am Ende gespannt, zur Sendung der Junger
zu allen Volkern (mavta ta €6vn, Mt 28,16-20).81 Mt 4 eréffnet damit zugleich eine
Zukunftsperspektive: Das Heil kommt zu den Vélkern.82 Mit dem Schriftzitat aus
Jes 8,23-9,1 gelingt es Matthdus, »die Zuwendungen zu Israel und die universale
Dimension der Bedeutung Jesu konzeptionell zusammenzufligen«®: »Durch Jesu
Heilswirken in und an Israel geschieht etwas auch fir die Volker soteriologisch Be-
deutsames, nicht unabhangig davon oder gar auf Kosten Israels.«34

Durch die Kirzung des ersten Teils des Erflllungszitats (Jes 8,23) auf reine
Ortsangaben, verschiebt sich zugleich der Schwerpunkt auf die Licht- und Fins-
ternismotivik 8 In der Aufnahme dieser Motivik aus dem Jesajabuch zeigen sich
charakteristische Abweichungen:

1) Die Beschreibung der Finsternis: Matthdus verzichtet auf die in Jes 9,1 vor-
handene Variation der Verben (»gehen« - »wohnen«) und verwendet stattdessen
zweimal dasselbe Verb (kaBéleaba »sitzen«). Dadurch wird die verfestigte, anhal-
tende Situation der Finsternis betont. Diese erscheint hier — wie auch an anderen
Stellen - als Bild fur Leid und Bedrlckung, fur existentiell belastende Lebensum-
stande sowie die Erfahrung von Gottesferne.

2) Die Tempuswahl: Die griechische Ubersetzung von Jes 9,1 (Septuaginta)
verwendet eine futurische Form (Aapiel »es [sc. das Licht] wird leuchten«) und
drlckt damit die Erwartung eines kommenden Herrschers aus. Mt 4,16 formuliert
hingegen - wie der hebrdische Text - in der Vergangenheit (Aorist): Mit Jesus ist
das Licht bereits aufgegangen (avétel\ev).

80  S.dazu Schroder, Galilda, 78f.

81  Vgl. Gnilka, Matthdusevangelium, 97; Konradt, Evangelium, 57.
82 Vgl. Klaiber, Matthdusevangelium, 69; Luz, Evangelium, 171.
83  Konradet, Evangelium, 58.

84  Konradt, Evangelium, 58.

85  Vgl. Luz, Evangelium, 169.
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3) Die Lichtverben: Matthdus Ubernimmt nicht das in der Septuaginta ver-
wendete Verb »leuchten« (Aapmely, Jes 9,1), sondern ersetzt es durch »aufgehen«
(QuatéMely, Mt 4,15). Diese bewusste sprachliche Variation ist theologisch bedeut-
sam: Das Verb dvatéMelv »aufgehen« gehort zu derselben Wortwurzel wie der
Messiastitel »Aufgang« (avatoAr) und verweist auf ein von Gott initiiertes Heils-
ereignis. Die Tragweite dieser Wortwahl zeigt sich in einer Reihe von Texten, in
denen die gleiche Wortwurzel begegnet:

Mt 4,16: das Volk, das in der Finsternis sitzt, sah ein gro8es Licht, und denen die im Land
und Schatten des Todes sitzen, ihnen ging ein Licht auf (GvatéAMew).

Mt 2,2: Wir haben seinen Stern aufgehen sehen (dvatéMewv) und sind gekommen, ihn
anzubeten. (vgl. Mt 2,9)

Lk 1,78-79: durch die mitleidsvolle Barmherzigkeit unseres Gottes, durch die uns (gna-
dig) heimsuchen wird ein Aufgang (avatolr) aus der Hohe, um denen zu erscheinen,
die in Finsternis und Schatten des Todes sitzen, um unsere FiRe auf den Weg des
Friedens zu lenken.

Jes 60,1 (LXX): Leuchte, leuchte, Jerusalem, denn dein Licht ist gekommen, und die Herr-
lichkeit des Herrn ist tiber dir aufgegangen (QvatéMew).

Mal 4,2 (LXX) (3,20): und aufgehen (dvatéMew) wird euch ... die Sonne der Gerechtig-
keit.

Num 24,17 (LXX): Es wird ein Stern aus Jakob aufgehen (avatéew).

Mit dem Stichwort avatéMelv »aufgehen« verweist Mt 4 innerhalb des Matthdus-
evangeliums zurtick auf Mt 2, die Erzahlung von den drei Weisen »aus dem Osten«
(amo avatoA@v) (Mt 2,1), die den »Aufgang« (Gvatoln) eines Sterns beobachtet
haben (Mt 2,2.9). Im Hintergrund steht die messianische Deutung des Bileam-Ora-
kels aus dem Alten Testament: »Es wird ein Stern aus Jakob aufgehen« (GvateAel
dotpov €€ Takwp; Num 24,17 LXX).

Die gleiche Wortwurzel begegnet daruber hinaus in weiteren zentralen Licht-
texten: Jes 60,1 (LXX) spricht davon, dass die Herrlichkeit Gottes tber der Stadt
aufgegangen ist (GvatéMewv), und Lk 1,78-79 deutet das Kommen des Heils als
»Aufgang aus der Hohe« (avatolr €€ Ooug), der denen erscheint, die »in Finster-
nis und Schatten des Todes sitzen.

Wie bereits im Hymnus des Zacharias (Lk 1,78), in dem der »Aufgang aus der
Hohe« als ein himmlisches Lichtphanomen erscheint, betont Matthdus mit dem
Stichwort avatéMewv den Moment des »Aufgehens«, also den Anbruch von etwas
Neuem: Mt 4 markiert programmatisch den Beginn der offentlichen Wirksamkeit
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Jesu; mit seinem Auftreten ist das verheifene Heil angebrochen: »Das Himmel-
reich ist nahe herbeigekommen« (Mt 4,17). Das Licht als Zeichen der heilvollen Zu-
wendung Gottes wird konkret sichtbar in Jesu Verkindigung und Wirken (in 4,23
summarisch zusammengefasst als verkindigen, lehren, heilen). In dem Schriftzitat
spiegelt sich somit eine messianische Relecture von Jes 9 wider: Die Lichtmotivik
wird auf Jesus hin gedeutet; in seiner Person und seinem Wirken ist das verhei-
Rene Licht »aufgegangen, und mit seinem Auftreten hat die Heilszeit begonnen.

Damit zeigt sich in den ersten Kapiteln des Matthaus- und des Lukasevange-
liums exemplarisch, wie die alttestamentliche Lichtmotivik im Neuen Testament
rezipiert und im Horizont des Christusereignisses neu gedeutet wird. Dieser Be-
fund weist Uber die Analyse einzelner Texte hinaus und fihrt zum groReren Zu-
sammenhang einer Biblischen Theologie.

III. »Wie er gesagt hat durch den Mund seiner
heiligen Propheten von Urzeiten her« (Lk 1,70) -
Licht als Motiv Biblischer Theologie

Biblische Theologie befasst sich mit der grundlegenden Frage, wie das Alte und
das Neue Testament trotz ihrer erheblichen historischen und inhaltlichen Unter-
schiede innerhalb der christlichen Tradition als eine zweigeteilte christliche Bibel
verstanden werden kénnen. Sie fragt nach dem theologischen Zusammenhang
der beiden Kanonteile, der treffend als »kontrastive Einheit«®” beschrieben werden
kann.

Dabei reflektiert Biblische Theologie sowohl die bleibende Bedeutung des
Alten Testaments flr den christlichen Glauben® als auch die spezifischen Eigenhei-
ten des Neuen Testaments im Blick auf die vorausgehende Offenbarungstradition
Israels. Sie geht Uber die Analyse einzelner biblischer Schriften hinaus und sucht
nach Ubergreifenden, einheitsstiftenden Linien und theologischen Strukturen,
die den gesamten christlichen Kanon durchziehen.®® Zugleich benennt sie Unter-
schiede und Kontraste: Zwischen den Testamenten bestehen sowohl Kontinuita-
ten als auch Diskontinuitaten. Dabei ist stets mitzudenken, dass die Hebrdische

86  Vgl. Oeming, Biblische Theologie, Abschnitt 1.
87  Vgl. Janowski, Einheit.

88  S.dazu Hartenstein, Bedeutung.

89  Vgl. Oeming, Biblische Theologie, Abschnitt 1.
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Bibel einen Eigenwert besitzt und in einer eigenstandigen jldischen Auslegungs-
geschichte steht.

Die neutestamentliche Rezeption der alttestamentlichen Lichttexte verdeut-
licht exemplarisch, wie eng die frihen christlichen Schriften an die Schriften Is-
raels — das spatere Alte Testament - gebunden sind. Dabei werden die alttesta-
mentlichen Texte im Licht des Christusereignisses gelesen. Dies wird nicht nur in
expliziten sogenannten »Erfullungszitaten« — wie etwa im Zitat von Jes 8,23-9,1 in
Mt 4,14-16 - deutlich, sondern besonders auch in den vielfaltigen thematischen
und motivischen Anspielungen auf weitere Lichttexte aus dem gesamten Jesaja-
buch sowie auf andere alttestamentliche Traditionen, wie etwa die Exodustradi-
tion. Die alttestamentlichen Traditionen werden dabei auf vielfdltige Weise rezipiert
und ausgelegt. So wird das Christusgeschehen im Horizont der alttestamentlichen
Lichtmotivik gedeutet.

Die Lichtmotivik zeigt anschaulich, dass biblische Texte in einem fortlaufenden
Auslegungsprozess stehen: Texte wie Jes 8,23-9,6 oder die Gottesknechtslieder
werden Uber ihre urspringliche Situation hinaus weitergelesen, neu interpretiert
und in neue Kontexte gestellt. Bereits diese inneralttestamentliche Relecture fihrt
zu neuen Deutungen der Texte. Im Neuen Testament geschieht dies im Kontext
des Christusereignisses, das als entscheidender hermeneutischer Bezugspunkt
fungiert. Licht erscheint dabei als ein Motiv, mit dem in den genannten neutesta-
mentlichen Texten (Mt 4,12-17; Lk 1,68-79 und 2,29-32) alttestamentliche Er-
wartungen und HeilsverheiBungen aufgegriffen, neu ausgelegt und im Horizont
des Christusereignisses verstanden werden.®® Zugleich hélt Lichtmotivik - wie in
Jes 60 - die Hoffnung auf eine zukinftige »Erfullung« offen. So wird die eschato-
logische Erwartung eines lichterflllten Jerusalems — mit Gott als bleibender Licht-
quelle und Jesus Christus als »Leuchte« (Apk 21,23) und »strahlendem Morgen-
stern« (22,16) - ebenfalls mit Lichtmotiven beschrieben (Apk 211.).

Die christologische Lesart ist jedoch nur eine mogliche Leserichtung - die
spezifisch christliche Leseperspektive. In der judischen Auslegungstradition wer-
den dieselben Texte anders gedeutet und rezipiert; dies gilt es ausdrcklich fest-

90  Dabei ist zu berticksichtigen, dass das - bereits aus dem Alten Testament bekannte — Schema
»Verheifung - Erfillung« differenziert betrachtet werden muss; vgl. Oeming, Biblische Theologie (Ko-
enen): Das Alte Testament enthdlt nicht nur VerheiBungen, sondern auch Erfiillungen, und das Neue
Testament nicht nur Erfiillungen, sondern auch VerheiBungen; im Neuen Testament werden nicht alle
alttestamentlichen Verheifungen erfiillt, vielmehr bleibt ein VerheiBungstiberschuss bestehen; vgl. z. B.
die mit der prophetischen Herrscherwartung Jes 11,1-5 verbundene Friedensschilderung in Jes 11,6-9.
Vgl. Zenger, Testament, 125ff.; ders., Erfiillung, 87.
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zuhalten und anzuerkennen. Prophetische Herrschererwartungen wie Jes 9 oder
die Gottesknechtslieder im Deuterojesajabuch weisen nicht von sich aus auf Jesus
Christus, vielmehr erschliel3t sich eine solche Deutung erst im Nachhinein, wenn
die Texte vom Christusereignis her gelesen werden. Die christliche Bibel zu lesen
bedeutet daher, beide Leserichtungen aufeinander zu beziehen: Das Neue Testa-
ment im Licht des Alten, und umgekehrt das Alte Testament im Licht des Neuen
Testaments zu lesen.! Die Lichtmotivik macht in diesem Zusammenhang in beson-
derer Weise sichtbar, wie sich die beiden Testamente - aus christlicher Perspektive
gelesen — wechselseitig erhellen.

Literaturverzeichnis

Arneth, Martin, »Sonne der Gerechtigkeit«. Studien zur Solarisierung der Jahwe-Religion im Lichte von
Psalm 72 (BZAR 1), Wiesbaden 2000.

Assmann, Jan, Politik zwischen Ritual und Dogma, in: Saec. 35 (1984), 37-114.

Barth, Hermann, Die Jesaja-Worte der Josiazeit. Israel und Assur als Thema einer produktiven Neuinter-
pretation der Jesajaiiberlieferung (WMANT 48), Neukirchen-Vluyn 1977.

Barthel, Jérg, Prophetenwort und Geschichte. Die Jesajaiiberlieferung in Jes 6-8 und 28-31 (FAT 19),
Tubingen 1997.

Becker, Uwe, Der Messias in Jes 7-11. Zur »Theopolitik« prophetischer Heilserwartungen, in: Gillmayr-
Bucher, Susanne u.a. (Hg.), Ein Herz so weit wie der Sand am Ufer des Meeres (FS G. Hentschel)
(EThS 90), Wiirzburg 2006, 235-254.

Berges, Ulrich, Jesaja 40-48 (HThKAT), Freiburg/Basel/Wien 2008.

Berges, Ulrich, Jesaja 49-54 (HThKAT), Freiburg/Basel /Wien 2015.

Berges, Ulrich, Jesaja 55-66 (HThKAT), Freiburg/Basel/Wien 2022.

Beuken, Willem A.M., Jesaja 1-12 (HThKAT), Freiburg/Basel / Wien 2003.

Bovon, Francois, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband: Lk 1,1-9,50 (EKK I11/1), Neukirchen-Vluyn
1989.

Gnilka, Joachim, Das Matthdusevangelium, 1. Teil: Matthdus 1,1-13,58 (HThKNT 1/1), Freiburg/Basel/
Wien 1986.

Hartenstein, Friedhelm, Zur Bedeutung des Alten Testaments fir die evangelische Kirche. Eine Ausein-
andersetzung mit den Thesen von Notker Slenczka, in: ders., Die bleibende Bedeutung des Alten
Testaments. Studien zur Relevanz des ersten Kanonteils fir Theologie und Kirche (BThSt 165),
Gottingen 2016, 55-78.

Hartenstein, Friedhelm/Janowski, Bernd, Psalmen, Lfg. 2 (BK XV/1), Neukirchen-Vluyn 2015.

Hensel, Benedikt, Neue Horizonte im Alten erdffnen? Biblisch-theologische und hermeneutische Be-
obachtungen zu Mt 1-2, in: BZ 64 (2020), 1-20.

Hermisson, Hans-Jurgen, Deuterojesaja, 1. Teilband: Jesaja 40,1-45,7 (BKXI/1), Neukirchen-Vluyn 1978.

91 Vgl. Zenger, Einleitung, 15; Janowski, Leserichtung, 381ff.; Hartenstein, Bedeutung, 64; Hensel,
Horizonte, 19.

doi 10.82438/thfpr.v51i1.193601

173



174

KATHRIN LIESS

Hermisson, Hans-Jirgen, Deuterojesaja, 2. Teilband: Jesaja 45,8-49,13 (BK XI/2), Neukirchen-Viuyn
2003.

Hermisson, Hans-Jiirgen, Art. Gottesknecht, in: wibilex, https://bibelwissenschaft.de/stichwort/19964/
(23.05.2026).

Janowski, Bernd, »Verstehst du auch, was du liest?«. Reflexionen auf die Leserichtung der christlichen
Bibel, in: ders., Der Gott des Lebens. Beitrage zur Theologie des Alten Testaments 3, Neukirchen-
Vluyn 2003, 351-389.

Janowski, Bernd, Die kontrastive Einheit der Schrift. Zur Hermeneutik des biblischen Kanons, in: ders.,
Die Welt als Schépfung. Beitrdge zur Theologie des Alten Testaments 4, Neukirchen-Viuyn 2008,
323-342.

Janowski, Bernd, Die Sonne der Gerechtigkeit. Solare Aspekte im Gottesbild des Alten Testaments und
des Alten Orients (WMANT 184), Gottingen 2025.

Kaiser, Otto, Das Buch des Propheten Jesaja, Kapitel 1-12 (ATD 17), Géttingen ©1981.

Klaiber, Walter, Das Matthdusevangelium, Teilband 1: Mt 1,1-16,20 (Die Botschaft des Neuen Testa-
ments), Neukirchen-Viuyn 2015.

Konradt, Matthias, Das Evangelium nach Matthdus (NTD 1), Géttingen 2015.

Langer, Birgit, Gott als »Licht« in Israel und in Mesopotamien. Eine Studie zu Jes 60,1-3.19f. (OBS 7),
Klosterneuburg 1989.

Leuenberger, Martin, Gott in Zion. Geschichte der Zionstheologien im alten Israel mit Schwerpunkten
auf den Psalmen und im Jesajabuch (FAT 181), Tiibingen 2024.

Liess, Kathrin, Jerusalem als Stadt des Friedens. Zur Friedensthematik in ausgewdhlten Psalmen und
Texten aus dem Jesajabuch, in: Frevel, Christian (Hg.), »Mit meinem Gott (iberspringe ich eine
Mauer« - »By my Got I can leap over a wall«. Interreligiése Horizonte in den Psalmen und Psal-
menstudien - Interreligious Horizons in Psalms and Psalms Studies (HBS 96), Freiburg/Basel/
Wien 2020, 83-111.

Liess, Kathrin, Prophetische Herrscherwartungen. Studien zu Jesaja 8,23-9,6 und verwandten Texten
(erscheint in FAT).

Luz, Ulrich, Das Evangelium nach Matthdus, 1. Teilband: Mt 1-7 (EKK /1), Neukirchen-Vluyn 41997.

Oeming, Manfred, Biblische Theologie, in: wibilex; http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/15321
(23.05.2026).

Rusam, Dietrich, Das Alte Testament bei Lukas (BZNW 112), Berlin/New York 2003.

Ruwe, Andreas/Weise, Uwe, Das Joch Assurs und jhwhs Joch. Ein Realienbegriff und seine Metaphori-
sierung in neuassyrischen und alttestamentlichen Texten, in: ZAR 8 (2002), 274-307.

Schmid, Konrad, Herrschererwartungen und -aussagen im Jesajabuch. Uberlegungen zu ihrer syn-
chronen Logik und zu ihren diachronen Transformationen, in: ders., Prophetische Heils- und
Herrschererwartungen (SBS 194), Stuttgart 2005, 37-74.

Schmid, Konrad, Jesaja 1-23 (ZBK.AT 19/1), Zurich 2011.

Schmid, Konrad, Zion bei Jesaja, in: Pilger, Tanja/Witte, Markus (Hg.), Zion — Symbol des Lebens in
Judentum und Christentum (SKL.NF 4), Leipzig 2013, 9-23.

Schréder, Michael, Das Galilda der Heiden (WUNT 2/550), Untersuchungen zur Galildakonzeption im
Matthausevangelium, Tubingen 2021.

Schiirmann, Heinz, Das Lukasevangelium, 1. Teil: Kommentar zu Kap. 1,1-9,50 (HThKNT II1/1), Frei-
burg/Basel/Wien 1969.

Séding, Thomas, Dimensionen der VerheiBung. Psalmen als theologische Referenz im lukanischen
Doppelwerk, in: Frevel, Christian (Hg.), »Mit meinem Gott Uberspringe ich eine Mauer« — »By

Theologie fur die Praxis | Jahrgang 51 | 2026


https://bibelwissenschaft.de/stichwort/19964/
http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/15321

LICHTMOTIVIK ALS THEMA BIBLISCHER THEOLOGIE

my Got I can leap over a wall«. Interreligidse Horizonte in den Psalmen und Psalmenstudien -
Interreligious Horizons in Psalms and Psalms Studies (HBS 96), Freiburg/Basel/Wien 2020,
201-234.

Séding, Thomas, Das Evangelium nach Lukas, Teilband 1: Lk 1,1-13,21 (Die Botschaft des Neuen Testa-
ments), Gottingen 2023.

Spans, Andrea, Die Stadtfrau Zion im Zentrum der Welt. Exegese und Theologie von Jes 60-62 (BBB
175), Bonn 2015.

Steck, Odil Hannes, Lumen gentium. Exegetische Bemerkungen zum Grundsinn von Jesaja 60,1-3, in:
ders., Studien zu Tritojesaja (BZAW 203), Berlin/New York 1991, 80-96.

Wagner, Thomas, Gottes Herrschaft. Eine Analyse der Denkschrift (Jes 6,1-9,6) (VI.S 108), Leiden/
Boston 2006.

Wildberger, Hans, Jesaja, 1. Teilband: Jesaja 1-12 (BK X/1), Neukirchen-Vluyn 21980.

Williamson, Hugh G. M., Isaiah 6-12 (ICC), London/New York 2018.

Wolter, Michael, Das Lukasevangelium (HAT 5), Tibingen 2008.

Zenger, Erich u.a., Einleitung in das Alte Testament, 8. Aufl. hg. v. Christian Frevel (Studienbticher Theo-
logie 1,1), Stuttgart 1995.

Zenger, Erich, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Diisseldorf 21995.

Zenger, Erich, Das Erste Testament zwischen Erfiillung und VerheiBung, in: Kampling, Rainer/Millner,
llse (Hg.), Gottesrede. Gesammelte Aufsdtze von Erich Zenger zum judisch-christlichen Dialog
(SBAB 65), Stuttgart 2018, 71-90.

Prof. Dr. Kathrin Liess, Professorin fur Altes Testament und Biblische Theologie an
der Theologischen Hochschule Reutlingen. E-Mail: kathrin.liess@th-reutlingen.de

doi 10.82438/thfpr.v51i1.193601

175


mailto:kathrin.liess%40th-reutlingen.de?subject=

